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DANIEL BERNARDO SAZBON
(UBA/UNAJ/UNLP)

En la obra de José Luis Romero el concepto “vida histérica” ocupa un lugar central, tal como ha sido
destacado no solo por varios de quienes la han analizado, sino por su propio autor; es sabido que su
sorpresivo fallecimiento le impidio publicar un texto, su muchas veces anunciada Teoria general de
la vida historica, en la que se proponia desplegar las bases de su propia “teoria de la historia”. EL
termino es tambien el titulo de una compilacion postuma (La vida historica), formada por articulos
aparecidos a lo largo de buena parte de su vida —incluyendo varios que formaron parte de su La
historia y la vida, que no hace mas que repetir invertidamente al mismo par conceptual—, una
constancia que no hace mas que reiterar la relevancia de la categoria dentro del rico y variado
arsenal categorial con el que contaba Romero. Las siguientes lineas intentan precisar un poco el uso
de esta nocidn en el conjunto de su obra, con particular atencion a sus textos mas tedricos, aunque
sin descuidar sus investigaciones historicas, en muchas de las cuales también pueden apreciarse
SUS proyecciones.

Aunque el téermino era parte del vocabulario comun de la historiografia alemana desde la ultima
mitad del XIX (particularmente en los autores que practicaban una historia de la cultura, como
Heinrich von Sybel o Gustav Freytag), y de que aparecia ya una obra tan significativa como la
Historik de Gustav Droysen, no hay dudas de que para entender el sentido que adopta la nocion de
“vida historica” en el pensamiento romeriano debemos partir de Wilhelm Dilthey. No sélo porque es
Dilthey quien mas desarrollara los alcances de la categoria dentro de sus preocupaciones acerca de
las posibilidades del conocimiento para aprehender los fendmenos historicos, sino
fundamentalmente por la influencia dejada por sus ideas en José Luis Romero, asi como en el
universo de autores y lecturas en el que estaba inserto. Si bien su relacion con el autor aleman no
estuvo exenta de matices —sobre todo en la segunda etapa de su vida—, la impronta dejada por el
historicismo aleman en el modo en que el joven historiador argentino elaboro las bases
conceptuales de su profesion es incontestable.

Ubicado en el corazén de la methodenstreit que atraveso el escenario intelectual de habla alemana
en la segunda mitad del XIX (y sobre la que no podremos extendernos aqui), el proyecto
epistemoldgico diltheyano se ancla en una critica del esquema gnoseolégico kantiano, al que busca
corregir en su punto de partida: la asuncion del caracter meramente formal de la razon, es decir, su
atemporalidad y consiguiente ahistoricidad. Aunque sensible en esta polémica a los argumentos
enarbolados por Carl Menger, Dilthey se ubico en una posicion cercana a la de la escuela historica
de economia de Gustav Schmoller, a la que intenté dotar de una fundamentacion filosofica que, sin
negar el papel del saber cientifico logico-deductivo, reconociera la radical temporalidad de la razon,
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producto de un despliegue que se verifica a lo largo de la historia humana. De esta manera
pretendia completar el proceso de emancipacion del conocimiento respecto a la “servidumbre” que
hasta la Edad Media habian tenido respecto a la metafisica, y de la cual participaron tanto la filosofia
de la historia comteana o hegeliana como el naturalismo y el propio empirismo de Mill. En su lugar
Dilthey elabora una teoria del conocimiento alrededor de la nhocidn de “vivencia” (Erlebnis) del sujeto
individual, subsumiendo de esta manera su epistemologia en el plano antropologico-psicologico del
hombre, en su “experiencia interna’, unico “punto seguro” a partir del cual se puede edificar un
modelo cognoscitivo solido.

En su clasica distincion entre ciencias de la naturaleza y ciencias del espiritu (Geistes), el terreno de
estas ultimas era el de las manifestaciones de la vida espiritual del hombre, dentro de las cuales
—junto con la vida psiquica, los sistemas culturales y la “organizacion externa” de las sociedades—
el problema “ultimo y mas complicado” era el de la historia. Asi, mientras en el terreno de las
ciencias naturales el conocimiento se asentaba en la posibilidad de explicacion (Erkléaren)
proporcionada por el enfoque mecanico-matematico de objetos de conocimiento que “se le
presentan a la conciencia dispersos, procedentes de fuera”, en el que corresponde a las
manifestaciones del espiritu la labor cognoscitiva descansaba, por el contrario, en la asuncion de la
intima conexion (Zusammenhang) que ligaba a las partes del conjunto entre si, “como una conexion
viva". Si “la naturaleza la ‘explicamos’, la vida animica (Seelenleben) la ‘comprendemos™; en la
distincion diltheyana entre ambos abordajes la comprension (Verstehen) supone el reconocimiento
de este nexo intimo entre el pensamiento abstracto y cientifico y una “naturaleza humana” que
encontraba en la dimension psicologica del sujeto individual su punto de anclaje y fundamento de
posibilidad. Mientras que “la naturaleza es muda”, dado que es algo exterior a nosotros, la vida
historico-social es comprensible “desde dentro” porque en ella podemos “revivir' nuestros propios
estados (Zustande).

Presentado como correccion —y a la vez concrecion— tanto del rigido formalismo kantiano, carente
de vida y concrecion reales, como del misticismo de la filosofia de la historia hegeliana, el recorrido
que Dilthey inauguraba en su Introduccion a las ciencias del espiritu (1883) se veria coronado a partir
del cambio de siglo con los textos reunidos posteriormente en El mundo historico (1927, conteniendo
trabajos elaborados entre 1900 y 1910). En la Introduccion.. partia del rechazo al sujeto de
conocimiento kantiano, por cuyas venas ‘no circula sangre verdadera sino la delgada savia de la
razon como mera actividad intelectual’, en lo que pretendia constituirse en una verdadera “critica de
la razén historica’ que permitiera ver “la realidad de la vida historico-social”. Esta, en su recorrido a
través de las formas que adoptod el conocimiento a lo largo del tiempo, presentaba dos rasgos
fundamentales para su aprehension cognoscitiva: por un lado, la intima “conexion” (Zusammenhang)
entre sus elementos, tanto en el sentido de la relacion entre individuos y el conjunto que forman
como en la sucesion temporal entre sus distintas manifestaciones, lo que dotaba a la “corriente del
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acontecer” de su necesaria homogeneidad como para constituirse en objeto de analisis; por el otro,
la homologia entre la “facticidad exterior” de los fendmenos histérico-sociales (derecho, Estado,
religion, etc.) y la "experiencia interna” (Erfahrung), condicion de posibilidad de la mencionada
‘comprension”: “comprendemos mediante la transferencia de nuestra experiencia interna a una
facticidad exterior en si misma muerta”.

Esta forma de concebir los productos histéricos como objetivacion de la vida del hombre en
fenomenos donde se plasma la creatividad de la vida del espiritu esta en la base de los textos
reunidos en El mundo historico. Siguiendo estos postulados, y en base a la triada basica de vivencia,
expresion y comprension, la tarea de las disciplinas historico-sociales es concebida como
fundamentalmente hermenéutica, asentada en la posibilidad de interpretacion del historiador
respecto al significado de los resultados de la actividad vital humana en el pasado. Tal tarea
interpretativa no era meramente intelectual (ya que “la vida no puede ser llevada ante el tribunal de
la razon"); la comprension de los actos humanos corresponde a una aprehension plena del
contenido plasmado en todos los productos de la vida del espiritu, es decir: todo lo que “el espiritu’
incorpora como “manifestacion de vida" (es decir, las vivencias) es, con el paso del tiempo, “historia”,
creacion constante de "bienes y valores” que remiten a una subyacente “naturaleza humana”. La
comprension de la vida humana a Lo largo del tiempo, en la “conexion universal” de su desarrollo
historico, por medio de las manifestaciones en las que se objetiva —derecho, economia, religion,
costumbres, arte, ciencia, etc.—, es en definitiva la vida historica.

Esta nocion eminentemente “culturalista” del conocimiento historico se encuentra en la base de los
primeros textos en los que Jose Luis Romero comenzara a desarrollar sus posiciones respecto de la
tarea del historiador. Es indistinto para nuestros propositos aqui si su presencia se debe a una
lectura directa del autor de la Introduccion a las ciencias del espiritu o bien (con mayor probabilidad)
responde a la amplia difusion de la categoria en un abanico de autores que con mayor o menor
comodidad podemos considerar vinculados al plexo de ideas historicista, y con quienes Romero
tenia una probada cercania. Entre ellos, debemos incluir en primer lugar a los exponentes del
pensamiento sociologico aleman de comienzos de siglo: naturalmente, Georg Simmel, en cuyo El
conflicto de la cultura moderna (y en obras como Sociologia o Problemas de filosofia de la historia) los
motivos diltheyanos aparecen como tension irremontable entre el constante fluir creativo de la
‘vida" y la cristalizacion y por ende inadecuacion de las “formas” que la expresan. Ademas de
Simmel, otros sociologos mas o menos ligados al autor de La filosofia del dinero como Hans Freyer
o Alfred Vierkandt tambien contribuyeron a transmitir la contraposicion entre los dos planos de la
existencia histérica —traducidos como “orden factico" y “orden potencial"— que estructurara buena
parte de las reflexiones de Romero sobre la materia. En ellos, asi como en la critica cultural del
diltheyano Eduard Spranger y en los dramas histéricos de Franz Werfel, Romero encontrara
referencias solidas en las que estructurar sus reflexiones sobre el despliegue temporal del devenir
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humano.

Buena parte de estas lecturas estuvo mediada por la influencia recibida por varios nombres mas
cercanos cultural y biograficamente a Romero; por empezar, los aparecidos en las paginas de la
espanola Revista de Occidente, donde a las traducciones de varios de los autores mencionados
(naturalmente, Dilthey y Simmel, pero tambien Freyer, Werfel y Spranger) se agregan los trabajos de
figuras centrales en su difusion como Ortega y Gasset, Francisco Ayala, y mas adelante Julian
Marias). Y por supuesto, el vasto universo de figuras ligadas al movimiento reformista en su pais,
que mas o0 menos laxamente sintonizaban con las estribaciones del espiritualismo antipositivista que
podia hallar inspiracion en el pensamiento aleman neokantiano del cambio de siglo: hablamos de
figuras de probada influencia en el joven Romero como Algjandro Korn, Saul Taborda, y por
supuesto, Francisco Romero, su hermano y mentor intelectual. En ellos —y en tantos otros espacios,
como en las paginas de Sur— pudo encontrar el joven José Luis Romero referencias a la nocion de
“vida historica” como parte de la mas amplia irradiacion de los motivos romanticos e historicistas
presentes en las obras de Dilthey y Simmel, naturalmente, filtradas por la traduccion local de los
topicos propios de la reaccion anticientificista del cambio de siglo europeo a las coordenadas
propias de la escena rioplatense de los anos '20, y mas especificamente al universo en el que se
encontraba inserto: a la insatisfaccion por el determinismo positivista se le adosaran asi las
suscitadas por la aridez de la historiografia de la Nueva Escuela, como veremos mas adelante.

En definitiva, y mas alla de su procedencia, en Romero la “vida historica” ocupa un lugar central en
los dos planos que compusieron su vasta produccion intelectual: el vinculado a su labor
propiamente historiografica (tanto en sus multiples reflexiones de alcance mas tedrico acerca de las
posibilidades del saber del historiador como en sus trabajos de investigacion, particularmente
aquellos sobre el desarrollo de la mentalidad burguesa) y el concomitante que atane a sus
preocupaciones “ciudadanas” o, mas sencillamente, politicas, que motivaban buena parte de sus
intervenciones publicas. Ambos fueron recorridos por José Luis Romero con intensidad desde sus
primeras producciones en los anos '30, y ambos lo acompanaron hasta sus ultimos trabajos en los
anos '70.

Asi, ya en su conferencia de 1933 (publicada en 1936) sobre “La formacion historica”, Romero
manifestaba su interes por logar una “‘comprension profunda” del presente que permita romper con
el realismo ingenuo de quienes no perciben la historicidad de sus ideas, sin poder “deslindar lo
mudable y lo eterno”. La adquisicion de la conciencia historica supone reconocer la insita
provisionalidad de las concepciones del mundo de la hora —presentadas bajo el diltheyano
Weltanschauung— y es un requisito inexcusable para la misién de convertir a los individuos en
personas “colectivamente responsables”’, capaces de comprender el sentido profundo de su
tiempo. Alabando su “autenticidad” al reconocer la vitalidad del pasado en el mundo, Romero
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abraza explicitamente un historicismo que parta de asumir que el legado historico no puede
‘cortarse como tejidos muertos” sino que debe ser asumida como “posesion de los vivos”. Si bien la
contraposicion entre las formas vigentes de la cultura y la perenne creacion de la vida, que resiste
permanecer ‘“tiranizada” en esos moldes, se presenta aqui bajo el signo de una critica de cuno
marxista (a partir de Werfel) a la cultura burguesa y en general a las “formas econémicas del
capitalismo”, la esperanza en que en un futuro el espiritu logre escapar al yugo del “sistema
burgués” se anuda mas en la posibilidad de alcanzar la capacidad de comprender “la inmensa
riqueza de lo historico” que en la accidon redentora de las masas expoliadas por la explotacion del
sistema.

Del ano siguiente data su “Brujas: meditacion y despedida” (1937), donde la reflexion del viajero con
sensibilidad historica (habia visitado Europa entre 1935 y 1936) lo lleva a meditar sobre la
acumulacion de capas de pasado que se aprecian en la geografia urbana del paisaje de la ciudad
belga. Sus cavilaciones —en las que se ha senalado la marca dejada por la lectura contemporanea
de Henri Pirenne— adoptan la forma, nuevamente, del conflicto potencial entre las formas pretéritas
y la vitalidad del despliegue historico: los “valores caducos” se condensan en un “pasado muerto” al
que se plantea directamente quemar, de forma tal que el pasado deje de gravar con servidumbre al
presente, anulando su nefasta influencia en los espiritus. No obstante, Romero se preocupa por
distinguir cuidadosamente entre ese peso muerto de las “estructuras finiquitadas” y el “pasado
activo" que permite darle continuidad y significacion al presente. En esta vitalidad activa del pasado
que continua operando sobre nuestro presente mas alla de sus “formas cumplidas” se reconoce el
sentido diltheyano de una “vida historica” caracterizada como “contraste entre valores eternos y
exigencias inmediatas”.

Dos lineas se aprecian en estos articulos: en primer lugar, la conviccion de que la reaccion del
historiador con su objeto, el pasado, no podia pensarse desde la posicion naturalista que exigiria de
el una actitud distante y “objetiva”, sino que se trata de una labor eminentemente interpretativa,
determinada por la certeza de encontrarse imbricado directamente en el mismo tejido temporal que
aquello que se busca conocer, y consiguientemente por la presencia de patrones culturales que
atravesaban pasado y presente y organizaban la tarea hermenéutica de la investigacion historica.
Por otro lado, que tal actitud frente al pasado histérico no correspondia a un impulso puramente
cognoscitivo sino que muy por el contrario respondia a una actitud vital, una tanto mas apremiante
en cuanto constituia una imprescindible reaccion frente a las necesidades de la hora: en otras
palabras, que la aprehension del pasado era necesaria para la comprension de —e intervencion
sobre— el presente, un presente entendido caracteristicamente por Romero bajo el signo de la
crisis. De ambas, podria derivarse una tercera, de tipo historiografico: sus constantes criticas a los
historiadores que aquejados de “miopia profesional” incumplen su papel como hermeneutas de la
vida historica para limitarse a un mero “afan de saber” acumulativo, empobreciendo asi su oficio y
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traicionando la tarea que la comunidad exige de ellos: contribuir a la adquisicion de una conciencia
historica que le permita actuar “con el conocimiento de la realidad preexistente”.

De algun modo, estas certidumbres nacian de la misma seguridad en torno a la centralidad de la
‘vida historica” en la labor del historiador, enfatizando en cada una de ellas dos formas distintas de
concebir tal nocion. Una de ellas ponia el acento en el aspecto complejo y a la vez integrado de la
vida historica diltheyana: remite a la vitalidad del pasado, a su conexion con el presente, y a la
conviccion de que se trata de una materia “viva”; la otra se apoya en la seguridad de que esta
vitalidad no esta en el objeto en si mismo sino en la actitud con la que es aprehendido por el
historiador o, mas en general, por la persona que busque conocer el pasado, un saber que, a
diferencia del de la naturaleza, no puede ser adquirido “pasivamente”, sino que debe surgir de una
actitud inquisidora, movida por una sensacion profundamente vital. Asi, por un lado la vitalidad de la
historia entendida bajo el prisma de su aspecto “organico” —la Zusammenhang de Dilthey—, como
totalidad integrada entre partes. Por otro lado, la vitalidad en cuanto a la relacion entre el
conocimiento y la propia vida del sujeto que lo conoce, en relacion con su angustia, el acicate
existencial que motiva al hombre en situacion de crisis a acudir al pasado en busca de guia para
avanzar con cierta seguridad hacia el futuro.

La primera de estas acepciones de “vida histérica” es perceptible en varios de sus articulos de los
anos '30y '40, y en particular en los que seran compilados con el apropiado titulo de La historia y la
vida. Alli Romero insistira reiteradamente en sus criticas a la idea de una “realidad inconexa,
desarticulada del pasado inmediato”, dado que lo propio del acontecer historico era imponer “la
presencia de una intima unidad, de una coherencia —no logica sino vital— entre los hechos, que
subyace tras la aparente diversidad e inconexion y que contribuye, en consecuencia, a configurar el
pasado como una realidad provista de sentido”. Tal conviccion en la existencia de un sentido en el
devenir histérico” se corresponde con la exigencia de una “concepcion estructurada de la vida
historica” (“Sobre la prevision historica’, 1939). Esto se debe a que “pretérito, presente y porvenir” no
son mas que ‘segmentos arbitrariamente separados en una linea naturalmente ininterrumpida”. “la
vida historica es desarrollo continuo y coherente” y es de su “radical continuidad y coherencia” que
nace la seguridad de que es posible “desentranar el sentido de lo que adviene” (“Prologo” a La
historia y la vida, 1945).

Tal diltheyana seguridad de que el objeto del conocimiento historico esta organicamente integrado
en un todo coherente, mas alla de la multiforme variedad de los objetos en los que se presenta ante
nuestro conocer, subyace tambiéen en su adopcion de la perspectiva histérico-cultural, la cual, si
bien nominalmente se encuentra desde sus primeras intervenciones publicas, ho encuentran un
correlato tan nitido en sus primeras investigaciones —como su tesis La crisis de la republica romana,
publicada en 1942, o El estado y las facciones en la antigtiedad, de 1938, donde la dimension politico-
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estatal resulta mucho mas productiva para la explicacion historica—. A partir de la segunda mitad de
los anos '40, y de modo mucho mas evidente en las décadas siguientes, cuando sus trabajos
decanten en una “historia de las mentalidades’, lo que (en esa suerte de manifiesto con el que salia
a la luz Imago Mundi, a su vez expresion de un ambicioso proyecto politico-cultural colectivo)
llamara “El punto de vista historico-cultural'(1954) se sostendra en la equivalencia que, si por un lado
hacia de dicha perspectiva la “forma historiografica por excelencia®, por el otro asumia como rasgo
esencial de la vida historica su esencial complejidad e irreductibilidad.

Esta complejidad de la vida historica, unicamente aprehensible por la perspectiva historico-cultural
(término que luego ampliara a “sociocultural’ y “antroposociocultural”), no solo referia a la intima
conexion entre los diferentes distritos del objeto (es decir, sus dimensiones politica, econdmica,
social, etc., propias del “orden factico” de la realidad histoérica que Romero distinguira del “potencial’,
es decir, las “representaciones, ideas e ideales”) sino también, y fundamentalmente, a los lazos que
mantienen unidas las diferentes modalidades temporales con las que arbitrariamente escandimos el
fluir de la existencia. Si la historia cultural debe intentar explicar la “sucesion coherente de la vida
histérica” —aunque solo a traveés de la realizacion de sus “valores inmanentes”, sin incurrir en el error
de la filosofia de la historia de asumir la existencia de fines trascendentes a la misma— esto es
posible porque la propia nocion de vida historica "desborda al pasado”; “pasado es la vida historica
vivida y futuro es la vida historica por vivir' (‘ELhombre y el pasado’, 1975). Dicha trascendencia
respecto a la temporalidad es un rasgo inherente al concepto “vida historica” en la formulacion mas
elaborada del Romero maduro: sus “datos fundamentales” son “tiempo, transcurso y cambio” (“EL
concepto de vida histoérica’, 1975), en su interior late “el flujo continuo” donde se instala “la vida y
creacion cultural de todos los individuos, presentes y pasados”.

Pero como senalamos mas arriba, la conviccion de Romero en cuanto a la cohesividad y
multiplicidad interna de la vida historica supone no solo una concepcion del objeto de conocimiento
sino al mismo tiempo una posicion respecto al modo de aprehenderlo, es decir, respecto a la actitud
que debe guardar el historiador en relacion con su actividad. Mas que pertenecer al plano de lo
factual, la “vida" de la vida historica resulta de la propia accion del historiador; es éste quien, con su
‘soplo vivificador”, despierta la “historia viva" que subyace “en las brasas de los testimonios” (“Crisis y
salvacion de la ciencia historica”, 1943). Es asi como Romero puede a la vez comprender y rechazar
la clasica critica nietzscheana al divorcio entre historia y vida (Consideraciones intempestivas,
1873-75): no es el conocimiento historico en si mismo quien ha “debilitado la fuerza plasmante de la
vida", sino cierta “peculiaridad circunstancial” que adopto dicho saber a partir del siglo XIX. Por el
contrario, cuando el conocimiento del pasado es suscitado “por la inquietud de la existencia’, es
capaz de revelar “un pasado que constituye la inconfundible realidad espiritual del hombre y el
secreto arsenal de sus potencias para lo que puede llegar a ser”; es solo entonces que la historia se
convierte en “historia viva" (Introduccion a De Herodoto a Polibio. El pensamiento historico de la
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cultura griega, 1952).

De este modo, la tematizacion del objeto de conocimiento es inseparable en Romero de la
caracterizacion de su modo de aprehension, y esta a su vez de una critica historiografica: sus
invectivas contra los historiadores que privilegian el metodo antes que la sensibilidad interpretativa,
aquellos que “ensoberbecidos en su erudicion” pretenden inscribir su labor en un formato
naturalista del saber, produciendo asi una historia sin “significacion vital’, atravesaran toda su
produccion, desde sus primeros escritos (‘La formacion histérica”, 1933) hasta sus intervenciones
mas tardias ("EL hombre y el pasado”, 1975). El rechazo al historiador “encerrado en su gabinete” es
tanto politica (por haberse alejado del “drama que ocurre a su alrededor”, desoyendo “el llamado de
la hora") como epistemologica: su énfasis en lo factual —es decir, en el “orden factico” y no en la
dimension “potencial” de la vida historica—los lleva a entender al pasado en un registro meramente
acontecimental, como pura coleccion de *hechos’, es decir, carente de vida, como pasado muerto.
El realismo ingenuo propio de la incorporacion de los métodos de las ciencias naturales ha
producido este deplorable resultado: que mientras se avanzo en la pretendida “cientificidad” de la
historia, ésta perdié en su capacidad por conectarse con “las necesidades vitales” de su comunidad”.
asi entendido, el estudio del pasado terminaba siendo “como el de una anatomia que fuera mera
recreacion en el conocimiento de lo muerto” (“Crisis y salvacion de la ciencia historica”, 1943).

Por el contrario, en Romero lo propio de la historia, y en general de las ciencias del espiritu dentro
de la que la inscribe, es partir de una actitud anclada en la necesidad de interpretar el presente para
actuar sobre él: la inquietud de la que parte el historiador no puede ser nunca unicamente el
conocimiento del dato, del mero factum, sino por el contrario, la busqueda del “sentido general de
la marcha de la vida historica”. Por esta razéon puntualizara reiteradamente que la verdadera actitud
inquisidora hacia el pasado no nace del intelecto sino “de una inquietud inevitable que lo suscita’, de
las “preocupaciones ultimas de la existencia” (“El despertar de la conciencia historica”, 1945). Por ello,
la tarea de “vivificar el pasado”, es decir, la tarea del historiador, solo puede ser realizada por “aquél
a quien obsede el presente y el futuro” (‘EL hombre y el pasado”, 1975); unicamente quien parte de
esa obsesion por actuar en el presente fijando “‘rumbos para la meditacion”, quien interviene en base
a estas urgencias inmediatas, quien se encuentra movido por la premura que supone para el espiritu
la necesidad de actuar reflexivamente en las crisis, constituye un verdadero historiador. Es de este
espiritu que son portadores las figuras paradigmaticas de historiadores a las que rescata Romero en
sus trabajos, como Herddoto o Polibio (pero también Bartolomeé Mitre, y hasta Montesquieu).

Esta actitud de impugnacion historiografica a los historiadores incapaces de otorgarle a su profesion
el sesgo que requiere su objeto —la vida histérica— constituye un rasgo idiosincratico de la
apropiacion romeriana del concepto diltheyano. Si bien podemos encontrar trazos comunes a su
uso en las fuentes alemanas en las que abreva (particularmente en la critica antipositivista y
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antinaturalista, central en el panorama intelectual de la Alemania de la segunda mitad del XIX),
Romero les impone una coloracion particular, en la que se observa por un lado un atributo propio de
la insatisfaccion de los anos '20 con algunas de las formas dominantes del saber académico de la
escena local (impregnado desde fines del XIX de una cultura cientificista deplorada por quienes
como él hacian gala de una sensibilidad mas filosoéfica), y por el otro, y con mayor especificidad, la
irritacion contra el culto metodologico exhibido por la entonces en auge “Nueva Escuela Historica”.
En su beligerante actitud se aprecian tanto las marcas heredadas del espiritu reformista de sus
hermanos mayores (literal y metaforicamente) como las peculiaridades propias de la voluntad de
intervencioén politico-cultural que mantuvo Romero a lo largo de su vida, presentes desde lo anos
'30 y aun mas acendradas luego de la irrupcion del fendomeno que mas motivo su voluntad de aunar
la comprension historica con la intervencion politica: el peronismo.

De este modo, la hocion de vida historica es en Romero tanto el objeto de estudio propio de su
profesion, el pasado vivo de la comunidad, el complejo y abigarrado conjunto de valores,
significados e ideas que constituye la historia viva y continuamente en acto del conjunto humano
del que forma parte quien lo conoce, como el resultado de la propia accion del historiador, que
impelido por la muy humana necesidad de comprender “el sentido de la realidad que lo circunda”,
acude al pasado en busca de respuestas y, al hacerlo, lo “vivifica". Que ambas facetas de la vida
historica —conocimiento y accion— aparezcan indisolubles en la perspectiva de Romero es
elocuente del modo en que este concebia la tarea del historiador y su importancia para la
comprension y transformacion de su presente.
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